L, ISLAM POPULAR” iN DOBROGEA PREOTOMANA
CAZUL ,SAMANULUI" SARI SALTIK

Exista perceptia generala ca turcii anatolieni sositi la gurile Dunarii in 1264,
sub Mihail al VIII-lea Paleologul, erau musulmani, printre ei aflandu-se si dervisul
Sari Saltik. Cele mai multe izvoare o intaresc, ceea ce face dificild contestarea ei, fie
si partiald. Cert este ca, in 1305, o parte din ei se aflau pe cdmpul de lupta ca parte
din armata bizantind, deci botezati, in lupta cu altii veniti de la est de Bosfor®.
Dilema acestui studiu este de ce au trecut la crestinism, in conditiile in care, in
Hoarda de Aur vecind, unde trecusera in urma cu patru decenii, Islamul era intr-o
perioada de extindere si consolidare, in dauna crestinismului si samanismului?
Putem spune ca au acceptat botezul manati fiind numai de beneficiile materiale ale
traiului in Bizant? Sau explicatiile sunt mult mai profunde, de natura religioasa, si au
legdtura cu competitia dintre misionarii crestini si musulmani? Daca da, cat de
important a fost rolul lui Sar Saltik?

Orice 1inceput de investigatie necesita clarificarile terminologice
corespunzatoare, intrucat vom avea de-a face cu multi termeni cu care, probabil,
cititorul nu este familiarizat. In titlu apare sintagma ,Islam popular”, una careia
Jacques Waardenburg ii enumera manifestarile, vorbind de: miscarile religioase din
vremea Omeiazilor, in disputele legate de drepturile noilor convertiti si al raportului
dintre religie si stat; de kharajitj, siiti s.a. si luptele lor pentru propriile convingeri, si
de sufiti, care au actionat mereu dincolo de sfera juristilor din cadrul ulemalelor?.
Tot el i considera pe ultimii drept creatorii unui Islam ,alternativ” si nu protagonistii
unuia popular, din cauza naturii sale extensive, prin prioritizarea preocuparilor fata
de suflet, fara a desconsidera Coranul si Sunna®. Antropologul Patrick Gaffney, pe
de alta parte, I-a identificat cu sufismul, care reprezinta un ,Islam alternativ” pentru
populatia de rand si cea rurald, aflat in opozitie cu unul ,normativ”, devenit
Jelitist”®. Acesta din urma cuprinde toate institutiile care interpreteaza si
implementeaza legea islamica (Sha'ria) — Califatul, ulemalele, moscheile, scolile s.a.

! Georges Pachyméres, Relations historiques, vol. 1V, trad. Albert Failler, Paris, Institute
Francais d'Etudes Byzantines, 1999, p. 626.

? Jacques Waardenburg, Official and Popular Religion in Islam, in Social Compass, 25 (1978),
pp. 320-321.

? Ibidem, pp. 323-324.

* Patrick D. Gaffney, Popular Islam, in Annals of the American Academy of Political and Social
Science, vol. 524, 1992, p. 43.

Buletinul Cercurilor Stiintifice Studentesti, 19 (2013), pp. 79-97



GEORGE ALEXANDRU COSTAN

—, ritualurile, traditiile si cartile sfinte pomenite mai sus”’.

Amintind de sufism, acesta a luat nastere, in principal, ca reactie impotriva
unui Islam normativ devenit rigid, si s-a axat pe experientele mistice, dar a actionat
si ca filtru impotriva ritualurilor si credintelor nemusulmane, in dauna ulemalelor®.
Putem spune ca a ajuns, cu timpul, principala manifestare a Islamului popular, din
mai multe motive: pe langa preocupdrile de ordin etic si spiritual, sufitii au
interactionat cu oamenii de rand, depasind mentalitatea conform careia raul ar fi
reprezentat de lumea materiala si de lipsa cunoasterii ,Adevarului” (hagiqah) de
catre neinitiati’. Prin urmare, stilul lor de viatd s-a schimbat, ajungand sa traiasca
din pomeni, donatii sau din castigurile unei munci normale®. in plus, in activitatile
lor de misionarism, sufitii utilizau limbile nemusulmanilor, in locul arabei’. Demn de
mentionat este ca, incepand din secolul al IX-lea, ii gasim si in straturile superioare
ale societé’giim.

Un punct de cotitura in istoria sufismului si a Islamului |-a constituit aparitia
ordinelor religioase, avand o ,metoda” de a ajunge la o experienta mistica (tariq) si
bazadndu-se pe legaturi exceptionale (silsila) intre Marele Maestru (‘arif, amin,

> Ibidem, pp. 328-330.

® Abdol-Hosein Zarrinkoob, Persian Sufism in its Historical Perspective, in Iranian Studies, 3-4
(1970), 3, p. 150, si Tanvir Anjun, Sufism in History and its relationship with Power, in Islamic
Studies, 45 (2006), 2, pp. 233-234. Alte cauze au constat in: discriminarea musulmanilor
nearabi, adancirea prdpastiei dintre bogati si saraci, schisma dintre suniti si siiti si
preocupdrile pentru chestiuni de ordin etic. A se vedea Spencer J. Trimingham, The Sufi
Orders in Islam, New York-Oxford, Oxford University Press, 1998, p. 2 si P.M. Holt, Ann K.S.
Lambton, Bernard Lewis (ed.), The Cambridge History of Islam. Volume 1A. The Central Islamic
Lands from Pre-Islamic Times to the First World War, Cambridge, Cambridge University Press,
2008, pp. 64-66, 68, 72, 88 si 91.

7 peter J. Awn, Ethical Concerns of Classical Sufism, in The Journal of Religious Ethics, vol. 11,
1983, 2, p. 245, si Lloyd Ridgeon, A Sufi Perspective of Evil, in Iran, 36 (1998), p. 115. in plus,
exista si conceptia de predestinare, care rezida in faptul ca divinitatea ar interveni in vietile
oamenilor, impunandu-si vointa, lasdndu-i numai cu posibilitatea de a-si infrunta destinele.
Daca sunt ,prietenii lui Dumnezeu” (wali, corespondentii sfintilor crestini), ascetii ar fi
incapabili de a pacatui (Ibidem, pp. 119-120; Awn, Ethical Concerns, pp. 259-260). Mai mult,
acestia ar fi singurele persoane care i sunt ,apropiate”, din cauza ,dragostei” lor
neconditionate si obedientei manifestate, si care si-au abandonat orice grija fata de lumea
materiala (Mohammed Rustom, Approaches to Proximity and Distance in Early Sufism, in
Mystics Quarterly, vol. 33, <2007>, 1-2, pp. 4, 7,9, 11 si 13).

& Awn, Ethical Concerns, pp. 244-245, Ahmet T. Karamustafa, Sufism. The Formative Period,
Edinburgh, Edinburgh University Press, 2007, p. 126.

® Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill, The University of North
Carolina Press, 1975, p. 240.

10 Karamustafa, Sufism, pp. 23, 25.
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sheikh al-hirfa) si discipoli. ,Metoda” era, in cele mai multe cazuri, o manifestare a
silsilei''. in primele secole, organizatiile nu rezistau mult, datoritd unor factori
externi, ca persecutiile religioase™, sau a unora interni, ca lipsa unor mijloace
eficiente de instruire sau tratamentele dure acordate discipolilor de Maestru®.
Acesta din urma utiliza, in cadrul procesului de initiere, povestirile, conversatiile, ba
chiar manualele pedagogice, dacé avea suficienti bani**.

Stabilitatea ordinelor s-a bazat si pe posibilitatea de a avea un loc special
pentru membri si pentru rugaciune. De reguld, au fost construite locuinte modeste,
de dimensiuni mici, numite zawyia sau khalwah®. Abia mai tarziu, indeosebi in
timpul otomanilor, avem de-a face cu cladiri numite khanqah, care au atras
finantare si din sfera politicd, permitand astfel ordinelor si se extinda'®. Si
pozitionarea lor a contat — dacad luam in considerare Anatolia selgiucida, de
exemplu, acestea erau construite, preponderent, in orase (nefiind exclusa prezenta
lor la sate sau pe drumurile interurbane)’, pentru ca ofereau numeroase servicii
publice (religioase, educationale si sociale) unei clientele care cuprindea oameni din
toate straturile sociale si ramurile economiei®.

Avand trecute in revista principalele aspecte referitoare la Islamul popular,
putem aduce in discutie turcopolii dobrogeni. Privindu-i strict din punct de vedere
religios, nu gasim suficiente mentiuni in izvoarele bizantine care sa le indice
apartenenta (trecutd) la religia mahomedana. Pachymeres, la inceputul secolului al
XIV-lea, a pomenit in trecere de strategia turcilor nomazi, care provocau daune pe
teritoriul bizantin, in 1259, pretinzandu-se a fi, in acelasi timp, ,aliati ai imparatului”
romeilor™®. Aceiasi turcmeni erau prezenti ins, de partea bizantinilor, in cadrul
bataliei de la Pelagonia, din acelasi an, mentionati fiind tot de Pachymeres si de

! Uneori, ,metoda” s-ar baza numai pe experientele personale (jadhba), initierea de catre
Mahomed insusi, maestri sau pe investirea de catre un sfant personal (khidr). A se vedea
Schimmel, Mystical Dimensions, pp. 105-106.

12 Este vorba, in esentd, de conflictele dintre sunitii majoritari si dinastiile siite din anumite
regiuni si viceversa. Un exemplu notoriu este al celor siite care controlau califatul abbasid
sunit pana la sosirea turcilor selgiucizi in 1055 (Trimingham, The Sufi Orders, p. 14).

13 pentru mai multe detalii, vezi Schimmel, Mystical Dimensions, pp. 101-105.

¥ paul L. Heck, Mysticism as Morality: The Case of Sufism, in The Journal of Religious Ethics, 34
(2006), 2, p. 268.

1> Karamustafa, Sufism, p. 116.

16 Awn, Ethical Concerns, pp. 244-245, Karamustafa, Sufism, p. 126.

7 Ethel Sarah Wolper, Cities and Saints. Sufism and the Transformation of Urban Space in
Medieval Anatolia, University Park, The Pennsylvania State University Press, 2003, p. 59.

18 Ibidem, p. 69.

1 Pachyméres, Relations, vol. 1, trad. Vitalien Laurent, Paris, «Société d'Edition Les Belles
Lettres», 1984, p. 186.
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autorul anonim al Cronicii Moreei (versiunea de sfarsit de secol XIV, in limba
franceza)®. In acest sens, intr-un efort precedent®’, m-am bazat pe o traditie veche
din secolul al Xl-lea, stabilind cd, odatd integrati in armata bizanting, au fost
botezati. Asupra ei a insistat si Charles Brand, in discutia sa despre situatia turcilor
din Bizant, vdzand ca finalitate a ei, integrarea lor in societate®.

O mentiune stranie este cea a lui Nichefor Gregoras, care, la mijlocul
secolului al XIV-lea, facea referire la botezul turcilor ca avand loc in 1265, dupa
dezertarea unui grup la tatari. Si mai stranie este absenta oricirei referiri la
crestinare, la Pachymeres, in cazul turcopolilor sositi din Hoarda de Aur in 1305: ,[...]
venus du nord rejoindre I'empereur peu de temps auparavant, ils ne gardaient pas
plus intacte leur alliance, mais ils étaient unanimement d'avis de faire défection
[..]"**% .[..] et le vieux contingent perse, qu'on apellait aussi le Tourkopouloi, d'un
cOté ceux-ci qui étaient rangé autour de Vojsil le Bulgare et de leurs propres chefs
[..]"%. Sa vedem daca izvoarele turco-arabe ar putea aduce lamuriri in aceasta
privinta.

Lucrarea aparuta in 1315, Tufdh al-Arwdh, semnata de Kamaludd
Muhammad al-Saraj al-Rifa, este prima care il pomeneste pe dervisul Sari Saltik si i
descrie activitatea de misionar si protector al comunitatii turcilor fata de crestini®.
Aceeasi scriere, laolaltd cu cele ale geografilor Aboulféda (1321) si Ibn Batuta
(1356), sunt singurele dovezi scrise ale unei civilizatii urbane in Dobrogea tatara,
adica ale aparitiei si/sau dezvoltarii a doua orase — Isaccea si Baba Saltuk (cel din

2 Ibidem, p. 120; Alfred Morel-Fatio (ed.), Chronique de Morée, Geneva, Imprimerie Jules-
Guillaume Fick, 1885, pp. 61-62.

a George Alexandru Costan, Din Anatolia in Balcani: colonistii lui Mihail al VilI-lea Paleologul,
pe baza fragmentului din ,Selcukname”, in Buletinul Cercurilor Stiintifice Studentesti, 17-18
(2012), p. 14.

2 Charles M. Brand, The Turkish Element in Byzantium, Eleventh-Twelfth Centuries, in
Dumbarton Oaks Papers, 43 (1989), p. 12-13, 17.

 Nikephoros Gregoras, Bizantina historia, ed. Ludovic Schopen si Immanuel Bekker, vol. ],
Bonn, 1829, p. 101, in Alexandru Elian, Nicolae-Serban Tanasoca (ed.), Fontes Historiae Daco-
Romanae, vol. 111, Bucuresti, Editura Academiei, 1975, p. 505.

# Vezi nota 1. Gregoras vorbeste, in acelasi context, de botezul lor si de fuga la tatari
(Gregoras, Bizantina, vol. I, p. 248).

> pachymérés, Relations, vol. IV, p. 572.

® Harry Norris, Sufi Brotherhoods and the dialogue with Christianity and 'heterodoxy’,
Abingdon-Oxon, Routledge, 2011, pp. 58-61. Am consultat traducerea realizatd de Norris
asupra unei parti din text, pentru cad acesta n-a fost publicat (Kiel, Ottoman urban
development and the cult of a Heterodox Sufi Saint: Sart Saltuk Dede and towns of isakce and
Babadag in Northern Dobrudja, in Gilles Veinstein <ed.>, Syncrétismes et hérésies dans
['Orient seldjoukide et ottoman <XIVe-XVille siécle>. Actes du Colloque du College de France,
octobre 2001 [Collection Turcica, vol. IX], Paris, Peeters, 2005, p. 286.
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urma, intemeiat deja la data calatoriei lui Ibn Batuta, din 1333, si redenumit ulterior,
Babadag)®’. In ceea ce priveste religia locuitorilor, cea mai mare parte erau
musulmani, cu specificatia ca Isaccea era, in vremea lui al-Rifa, sub stapanire tatara,
iar in cea a lui Aboulféda, parte din ,tara valahilor” (Bulgaria), insa o dependenta a
bizantinilor®.

Din secolul al XV-lea avem numai izvoare otomane, si anume Selcukname, a
lui Yazijioghlu ‘Ali (1424), si Saltukname, a lui Ebu’l-Hayr Rumi (anii 1480). Prima
lucrare a aparut in contextul in care cativa descendenti din turcii colonizati in
Macedonia de catre Mihail al VIII-lea Paleologul isi innoiau privilegiile acordate
initial, de Baiazid I (1389-1402)%. Ei afirmau c& turcii fuseserda musulmani care,
.dupa moartea lui Sarn Saltik s-au lepadat de credinta lor <musulmana> si
devenind <crestini> au disparut”*’. Saltukname reprezintd o colectie de povestiri
din folclorul anatolian si tatar, unele vechi din a doua jumatate a secolului al XIII-
lea, care leaga soarta turcilor dobrogeni de persoana lui Sari Saltik, prezentat
asemenea unui sfant™".

Sursele mai tarzii nu aduc multe completari, Kemalpasazade si Seyyid
Lokman, in Tarih-i al-i Osman (dupa 1526)32 si, respectiv, Oguzname (1599)33,
reluand sumar tema lui Yazijioghlu. Evlia Celebi, ajuns in Dobrogea in 1651, a fost
ultimul cronicar care a mai furnizat detalii suplimentare referitoare la comunitatea

z Ibidem, pp. 60-61; M. Reinaud (ed.), Géographie d'Aboulféda, tom 1I, vol. I, Paris,

L'Imprimerie Nationale, 1848, pp. 40-41, 80, 316, respectiv, Ibn Battlta, Voyages, vol. II, trad.
C. Defremery, B.R. Sanguinetti, ed. Stéphane Yérasimos, Paris, Collection FM/Découverte,
1982, p. 197 (versiune electronica realizata de Jean-Marc Simonet, Chicoutimi, Ville de
Saguenay, Québec, 12 februarie 2008, DOLhttp://dx.doi.org/doi:10.1522/030078803).

“8 Reinaud, Géographie, p. 316.

» Yazijioghlu ‘Ali, Selcukname, in Mihail Guboglu (ed.), Crestomatie turcd, Bucuresti,
Universitatea din Bucuresti, 1978, p. 46 si Paul Wittek, Yazijioghlu on the Christian Turks of
Dobrudja, in Bulletin of the School of Oriental and African Studies, XIV (1952), 3, pp. 661-662.
** Yazijioghlu ‘Ali, Selcukname, p. 47.

' Ebu’l-Hayr Rumi, Saltuk-Name, in Guboglu, Crestomatie, pp. 53-54, 57 si Devin A.
DeWeese, Islamization and native religion in the Golden Horde. Baba Tiikles and conversion to
Islam in historical and epic tradition, University Park, The Pennsylvania State University, 1994,
pp. 253-254.

32 Aurel Decei, Problema colonizdrii turcilor selgiucizi in Dobrogea secolului al XllI-lea, in
Marcel D. Popa (coord.), Relatii romdno-orientale, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1978, pp. 176-177.

33 Ibidem, pp. 178-181; vezi si traducerea oferita de Guboglu, in Crestomatie, pp. 391-402.
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turcd a secolului al XIlI-lea®*. Curios este faptul ca ramane singurul care I-a descris
pe Sari Saltik drept un ,cdlugar din neamul lui Mesia”, care ,i-a invitat pe multi
ghiauri la credinta <islamica> si a devenit un luptitor pe calea lui Allah.”**. Mai
exista o fetva (interpretare religioasa cu caracter neobligatoriu), datand din vremea
sultanului Soliman Magnificul (probabil dupa vizita sa la mausoleul din Babadag,
dedicat dervisului, din 1538, cu putin timp inainte de campania sa in Moldova lui
Petru Rares)™®, care-| prezinta pe dervis ca un calugar crestin ascet®’. O alt legenda
consemnatd de Celebi il catalogheaza drept un criminal travestit in sfant crestin
pentru a converti oamenii la Islam™.

Doua elemente rezoneaza puternic prin analiza critica a surselor — apostazia
si misionarismul lui Sari Saltik. Primul este sesizat de Paul Wittek in 1952, cand
vorbeste de situatia turcopolilor confruntati cu schimbarea mediului politic si
geografic, plecand intai din Anatolia in Dobrogea, apoi invers®. Din pacate nu
insista pe ratiunile din spatele apostaziilor, in concluzii afirmand, de exemplu, ca cei
trecuti la est de Bosfor au trecut la Islam ,fie numai in aparenta” *°, uitand ca au fost
candva musulmani si au trecut la crestinism, neintrebandu-se de ce. Nu la fel
procedeaza si in cazul dervisului, care s-a convertit si el, revenind la religia
mahomedana*. Oare de ce ar exista o diferenta intre crestinarea turcopolilor din
1259 si ,pretinsa” islamizare de dupa 1311, daca autorul face observatia ca trecerea
de la o religie la alta este prezenta frecvent in cronica lui Yazijioghlu®? Nu gasim
un raspuns clar din partea altor istorici. Doar Grace Smith invoca lipsa unor bariere
puternice intre Islam si crestinism in acea perioadd, furnizdnd ca exemple
intermariajul dintre dinastiile crestine si musulmane si pe Sari Saltik™®.

Dervisul a reusit sa capteze atentia cercetatorilor, eclipsandu-si discipolii si

3% Evlia Celebi, Seyahatname, in Maria Matilda Alexandrescu-Dersca Bulgaru, Mustafa Ali
Mehmet (ed.), Cdldtori strdini despre Tdrile Romane, vol. V1, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1976,
pp. 352-353, 382, 386.

* Ibidem, p. 353.

3% Itinerar turc, in Maria Holban (ed.), Caldtori, vol. ], Bucuresti, Editura Stiintifica, 1968, p. 383;
si observatiile facute de Grace M. Smith, Some tiirbes/magams of Sart Saltug an early
Anatolian Gazi-Saint, in Turcica. Revue d‘études turques, 14 (1982), p. 218.

37 Wittek, Yazijioghlu, p. 659; Smith, Some Tiirbes/Magams, p. 218.

38 Celebi, Seyahatname, p. 394: ,Este stiut ca in vilaietul polon, la schela Dantig [sic!], a fost
un calugar cu numele de Saltuk-Bay. Mergand acolo, il invitase la credinta <islamica>, dar
pentru ca acesta nu primise, Saltuk-Bey il omorase pe calugar in chilia sa si se imbracase cu
vestmintele lui.”

*° Wittek, Yazijioghlu, p. 667.

0 Ibidem.

4 Ibidem, p. 659.

“2 Ibidem.

43 Smith, Some tiirbes, p. 225.
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supusii dobrogeni*. El pare a fi cheia prin care poate fi rezolvatd dilema acestei
investigatii.

Sari Saltik, pe numele lui adevérat Mehmed, originar din Buhara®, a ajuns
in Anatolia selgiucida in urma invaziilor mongole din Asia Centrald, de dupa 1219.
Nu stim ce origini avea dar, conform unor descoperiri relativ recente®® a vizitat
mormantul lui Ahmad ar-Rufa’i/al-Rifa’ din Irak, alaturandu-se, ulterior, ordinului
Rifa'iyya®’. Perioada de sedere in Anatolia nu e bine cunoscuts, singura mentiune
fiind facuta de Yazijioghlu, care a afirmat ca dervisul a fost cioban®. Harry Norris
considera ca al-Saraj, in Tufdh al-Arwah, cand descria un tinut muntos in care
dervisul trdia si contempla, facea referire la Anatolia sau la sudul Crimeei,
neexcluzand insa, zona Babadagului, deoarece numele localitatii, in limba turca,
inseamna ,muntele lui Baba"*. In 1264, a ajuns in zona gurilor Dunarii, impreuna cu
turcopolii, la granita cu Bulgaria si Hoarda de Aur. In iarna, a trecut la tatari, unde a
rémas pana la moartea sa, survenita in 1298°°. Yazijioghlu si Rumi au scris ca ar fi
rezidat in Crimeea o vreme”’, revenind in Dobrogea dupa moartea fostului sultan
selgiucid Izzeddin Kaykaus al II-lea, dupa 1280°°. Tot Yazijioghlu a pomenit de
domeniile detinute in peninsula nord-pontica, ceea ce le-a dat batai de cap
cercetatorilor, in tentativa de a identifica monumentele contemporane cu sufitul,
din zona geografica respectiva, investigatie incheiata fara rezultate®.

Probabil, partea cea mai interesanta din biografia lui Sari Saltik este legata
de activitatea misionara de la gurile Dunarii si din stepa, in conditiile presupusei

“EW. Hasluck, Christianity and Islam under the sultans, vol. II, Oxford, Oxford University
Press, 1929, pp. 429-439; Aurel Decei, Problema, pp. 184-186; Smith, Some tiirbes, pp. 216-
225; Machiel Kiel, The Tirbe of Sari Saltik at Babadag-Dobrudja. Brief Historical and
Architectonical Notes, in Studies on the Ottoman Architecture of the Balkans, 9 (1990), pp.
205-225; Ahmed Yasar Ocak, Sart Saltik. Popliler Islém'in Balkanlar'daki Destani Onciisii,
Ankara, Turk Tarih Kurumu Basimevi, 2002; Kiel, Ottoman, pp. 283-298; Norris, Sufi, pp. 54-66
(si notele, pp. 141-144).

45 Celebi, Seyahatname, p. 393.

a6 Kiel, Ottoman, p. 287 si observatiile facute de Harry Norris, in Sufi, pp. 61-62, 143 (nota 25).
4 Trimingham, The Sufi Orders, pp. 32, 37-40, 280-281. Cf. Karamustafa, God'’s unruly friends.
Dervish groups in the Islamic Later Middle Period 1200-1550, Salt Lake City, University of Utah
Press, 1994, pp. 55-56, 99-100.

“8 Decei, Problema, p. 174.

9 Kiel, Ottoman, p. 284; Norris, Sufi, p. 143 (notele 23 si 24).

*% Kiel, Ottoman, p. 286. Cf. Norris, Sufi, p. 61, care afirma c& anul mortii dervisului este 1297.
51 Decei, Problema, p. 172; Rumi, Saltukname, p. 53.

>? Decei considera ca intoarcerea in Dobrogea ar fi avut loc in intervalul 24 decembrie 1291-
22 ianuarie 1292 (Problema, p. 173).

>3 Ocak, Sart Saltik, p. 107.
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crestinari a turcopolilor, dar si a sa. Un dervis botezat nu este un eveniment de
trecut cu vederea si nu este de mirare ca a facut valva in randul comunitatii
stiintifice. O explicatie ar tine de pragmatism®, pentru ca era si capetenia turcilor
dobrogeni, fapt sesizat de Ahmed Yasar Ocak si bazat pe antecedentele anatoliene,
in cazul turcilor nomazi®. Ea pare invalidata de scrierile aproape contemporane ale
lui al-Saraj, care nu pomenesc de o convertire la crestinism. E posibil ca dervisul sa
fi asumat noua conditie religioasa numai nominal, intarind astfel, acea fetva data
dupa 1538 si legenda criminalului lui Celebi, ceea ce ne apropie de punctul de
vedere exprimat de Grace Smith, in legatura cu lipsa barierelor puternice intre Islam
si crestinism.

Pentru a verifica eficienta misionarismului lui Sari Saltik, am convingerea ca
cea mai mare parte din raspunsuri le gasim in lucrarea Tufah al-Arwah, avand in
vedere recenta punere in valoare® si vechimea lucrarii. In interpretarea ei, accentul
trebuie pus pe elementele discursului si nu neaparat pe faptele dervisului in sine.

Tot ce stim despre textele lui al-Saraj este ca fac parte din compendiul de
vieti ale sfintilor musulmani lui Yusuf ben Isma'il an-Nabhani (1849-1932), Gami
Karamat'l-Awliya, care depinde de surse foarte vechi®’. Al-Saraj, autorul lor, |-a avut
ca informator principal pe Sayyid Bahram al-Haydari, un membru al ordinului cu
acelasi nume>®. Ele reprezinta scurte povestiri, in numar de sapte, pe care le redau
mai jos:

LAccording to that which has been reported to us rests upon the authority of a

number of trustworthy persons. Amongst these was Sayyid Bahram Shah, the
Haydari dervish. May God Almighty have mercy upon him.

Sayyid Bahram Shah reported that Shaykh Saltug, may God have mercy upon him,
travelled from the town (balad), where he resided, together with a group of his
followers who numbered less than one thousand. It was his intention to launch a
raid upon the infidels. Some days passed and then the Shaykh arose. He stripped
his clothes from his body and, then and there, stark naked, he began to move to

> Costan, Din Anatolia in Balcani, p. 31.

> Ocak, Sart Saltik, pp. 65-71; idem, Social, cultural and intellectual life, 1071-1453, in Kate
Fleet (ed.), The Cambridge History of Turkey, vol. I, Cambridge-New York, Cambridge
University Press, 2009, p. 368.

*® Ahmed Yasar Ocak, Machiel Kiel si Harry Norris sunt singurii istorici care s-au pronuntat
asupra ei, dar s-au axat, cu precadere, pe culegerea de date biografice legate de Sar Saltik.
Ocak, Sart Saltik, pp. 64-105; Kiel, Ottoman, pp. 286-287; Norris, Sufi, pp. 58-62, 142-143
(notele 10-29).

57 Kiel, Ottoman urban development, p. 286.

*% Ibidem, p. 287; Norris, Sufi, pp. 58, 142 (nota 13). Despre ordinul Haydari/Haidar'iyya, se
pot vedea Trimingham, The Sufi Orders, pp. 39, 199 (si nota 2, pp. 199-200), 267 si
Karamustafa, God'’s unruly friends, pp. 3, 14-23, 44-46, 52-65, 67-70, 90-97.
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and fro as he stood upright. His movements were disturbing and he acted as
though he was someone who was struggling with an adversary. All this occurred
while, blood oozed with the sweat from his body. The novices (al-fugara’) wiped his
body, time after time, during a period that lasted for three hours, about a quarter of
the daylight hours. Then he sat down and he was quiet. His companions, including
Sayyid Bahram Shah, who was one of them, asked him the cause of this occurrence.
They regularly asked him such questions for such was their wont. He replied, ‘that
company of men went forth to fight the foe. A host of the infidels, who numbered
some thirty thousand went forth to fight them. When I saw how feeble they were in
the face of those others, I joined their company. I did so through the power of the
Almighty. I fought against their enemy and I rescued them from death. I went
before them on their way. Only very few of them perished. They totalled three. They
had followed a path that was different from the one which I had told them to
follow. The first of them will be in your midst after a week hence’. His companions
said, 'We have noted the date in the calendar’.

When the week had passed, those who were the first among their number arrived
at the retreat (zawiya) and not in their homes. They threw themselves down at his
feet. They wept, just as a mother does when she is bereaved. They cringed
submissively and they said, ‘For long we have been in ignorance of your divine
status. Let us abide at your bidding, O saint of God'.

They were questioned about what had taken place during this episode. They said,
‘We were less than one thousand in number. When the infidels engaged us they
numbered thirty thousand men. When we realized that death faced us, Shaykh
Saltuq appeared before us. He fought with them before our very eyes. He repulsed
them, and he rescued us so that we were safe and we were well'.

Ten days later, the remnant also arrived safely. They told exactly the same story.
They had only lost a few souls who had strayed from the direction and the path
which was to be followed, according to Shaykh Saltuq’s directions.

He (al-Sarraj) said, 'We were told by one who was trustworthy from amongst the
Companions of Shaykh Saltug, the aforementioned’, and he said, T recalled what I
had heard about (the Sufi) Ibrah™m b. Adham, may God be pleased with him, that
he ordered a fish to be brought to him and they brought him the extremity of its
tail from the sea. This story is commonly told. On the morning of that very day, he
said, ‘Let us arise because I have a need for much fish’. We came to the sea and he
said ‘O water, retreat’. So the water in the sea retreated to a distance of the flight of
an arrow shot (algab). There it halted and many fish were left high and dry where
the sea had been. The neophytes took all they they [sic!] needed of fish for their
sustenance. At the close of the day, he said, ‘Water, return to your place’, and so it
did. He looked at me and he said ‘O so and so, all of such things are trivial matters
for neophytes amongst the Sufis'. I said, ‘My lord, I ask for the pardon of God'.'
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He (al-Sarrdj) said, ‘According to what we have heard, on one occasion, Sari Saltuq
said to his companions in such and such a place. "In the steppe (barr) there is a
large jar which is filled with gold, silver and objects of priceless value”. They said,
“Let us know its location so that we can recover them”. He showed them where it
was and they dug from above the spot to a depth of several cubits. When they had
extracted the jar and had emptied it and had beheld the priceless value of what had
once lain therein, they became obsessed and suffered an intense desire to fight one
another in order to gain possession of it. The Shaykh and his chosen companions
were in their vicinity. When he noticed that they had drawn their weapons from
their sheaths, he drew nigh to where they were standing. They turned aside from
the jar on account of the awe and the fear which he inspired. They believed that he
had come to divide the treasure amongst them. When he saw it, he breathed over it
and the riches were changed in their shape to the dust of the earth. They exclaimed,
"0 Lord, what meaning has this for us?” He replied, “This necessity was destined to
be, for you, a great benefit. Yet, you have sought to fight for it amongst yourselves.
You had no shame, nor regard, neither for me, nor for Almighty God".'

He (al-Sarraj) said, ‘According to that which has been reported to us, a Christian
once said, "O my Lord, the Franks have seized my brother, together with his
commercial business, despite the fact that they are all Christians though they differ
in their religious persuasions”. The Shaykh said, “If I free your brother from captivity,
will you become a Muslim believer?”. “Yes, I will”, he replied. The Shaykh crouched
for a while, then, from his sleeve, or from beneath the hem of his garment, he drew
forth the head of the captor. His gore flowed profusely.

After several days, the captive arrived, together with those who were in the trading
business. He said, "On such and such a day, as we were seated, a grey hawk
swooped down upon my captor and it severed his head from his body. It declared
aloud, "I am Shaykh Saltuq”.

When they saw what had happened they set me free, together with those who were
with me”. ‘They embraced the Muslim faith, together with their people, and so did
many others because of this event'.

According to that which came to our ears, he, (the Shaykh) possessed a rosary in
which there were two hundred beads. He said to his Companions before he died,
‘Place it in a pot and watch over it. Seven years will pass after I have died and then a
king will come. He will be called by such and such a name and he will be
accompanied by his army and by two hundred commanders and he will search for
it. Tell him, "If you take hold of it, fighting and slaughter will occur, there will be
depravity in the land, there will be high prices and much distress”. If he retains his
hold upon it and does not withdraw his request, then hand it over to him'.

After seven years the king arrived just as the Shaykh had predicted. He said 'I need
to possess it'. He took it, and he divided it up, giving one bead to each of his
commanders. Only a little while later there took place all that the Shaykh had
mentioned and it was at a time when no repentance was of any benefit whatsoever.
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He (al-Sarraj) said, ‘According to the report which we have received, Shaykh Saltuq,
may God Almighty be pleased with him, when he was seated upon the prayer rug
of his authority (sajjada), after a long period of long residence and contemplation in
the mountains, and within his isolated retreat, was visited by a certain person. The
Shaykh spoke to him, saying, “Cast your mind back to that time when you came to
me in a mountain named such and such, and when in a lowly state. You gave me a
loaf of bread to eat. You assumed that it was bread, but, in reality, it was cowpat?”.
“Yes”, he replied. The Shaykh continued, “You are amongst those men who mock
the saints of Almighty God and who hold them in contempt. I shall have to treat
you in a manner that will teach you a lesson, and those like you, and it will be a
stern lesson, indeed”. Hardly had he uttered his words when that ignorant fool was
split in twain inside his belly. He collapsed, rent asunder. Such was that fatal blow
which befell him'.

Al-Sarraj said, ‘This Shaykh Saltug was one of the greatest of the saints and of the
lords amongst men and amongst the masters of the Sufi ‘way’. He performed
stupendous miracles and accomplished mighty deeds. He was a companion of
Shaykh Mahmud (Ahmad) al-Rifa”, who was initiated by Shaykh Shams al-D™n al-
Musta'jil'.

Shaykh Saltug resided in a small town called Sakj, as it is pronounced in the
Qipchaq (Qifchagiyya) language. The neophytes asked him to create a source of
water for his town. He struck a rock with his hand and a spring of water gushed
forth then and there. It flowed and never ceased to flow. The tomb (tlirbe) of
Shaykh Saltuq is located at a distance of three hours journey from Sabhi ? (
Sakj /Sakce ) He died in 697 AH/ 1296/7 AD. May God be pleased with him.”*°

Textul este puternic incarcat de simboluri si putem observa, la inceput,
clasica tema a ,razboiului sfant’, infruntarea dintre musulmani si mult mai
numerosii si puternicii crestini, grupati intr-un hiperonim, ,franci”. Ea nu mai este
prezenta decat in cazul presupusei rapiri a fratelui unui crestin, care trece la
mahomedanism odata ce ruda apropiata i-ar fi fost salvata de Sar Saltik. Desi
substratul religios al expunerii apare evident, aparitia dervisului in urma intrarii in
transa, in alt loc, dar in acelasi timp, si batalia castigatoare pe care ar fi purtat-o de
unul singur, cu armata crestind, pentru a-i salva pe discipolii sai, ridica semne de
intrebare — nu apare oare, ascetul musulman ca avand puteri samanice?

Desigur, intrarea in transa® si calatoriile sufletului nu apartin exclusiv
samanismului, ultimul aspect fiind prezent in mod recurent in lucrarea de capatai a
lui Celaleddin Mevlana Rumi, Masnavi, si in predicile dervisilor Mevlana, unde este

> Ibidem, pp. 58-61.

60 Zarrinkoob, Persian Sufism, pp. 143, 159-171 si Reuven Amitai-Preiss, Sufis and Shamans:
Some Remarks on the Islamization of the Mongols in the Ilkhanate, in Journal of the Economic
and Social History of the Orient, 42 (1999), 1, pp. 38-39.
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evocat sub forma de povestiri cu caracter moral®. Ceea ce nu tine insa, de sufism,
este presupusa capacitate lui Sari Saltik de a se preschimba intr-un soim pentru a-|
omori pe réapitorul fratelui celui care i-ar fi cerut ajutorul. In acest caz, Mircea Eliade
ne poate lumina — exista credinte in care samanii isi pot parasi conditia umana si se
pot transforma in animale, cu ajutorul animalelor-spirite pe care le-ar poseda,
pentru a ghida sufletele ratacite in lumea de dincolo®. Cei care ar avea ca spirit
ajutator un soim sunt considerati samani puternici®.

Povestirile lui al-Saraj contin si alte simboluri care au legatura cu
samanismul, cum ar fi cifrele ,3" si ,7". Prima este utilizatd indeosebi in cazul
experientei extatice a lui Sar Saltik, din povestea confruntarii dintre musulmani si
crestini, si reprezinta o alegorie. Este vorba de asocierea intre Arborele Lumii si
persoana dervisului. Pentru samani, primul reprezinta, dupa Eliade, un ,centru” care
ar primi sacrul ceresc si o axa care ar lega cele trei regiuni cosmice — Cerul,
Pamantul si Infernul®. Pentru musulmani, sfintii ar fi ,guvernatorii universului”,
apropiatii divinitatii si mijlocitorii dintre ea si oamenii obi§nuiti65. Al-Saraj a incercat
sa sublinieze astfel, sacralitatea ascetului, care devine un spirit protector al
comunitatii.

Cifra ,7" o intalnim in prima povestire, intr-o estimare temporala a lui Sari
Saltik, legata de intoarcerea unui grup de adepti de pe campul de lupta, care ar fi
avut loc dupa o saptamana (sapte zile). Mai jos, dervisul si-ar fi anticipat moartea ca
avand loc dupa sapte ani, urmand ca apoi, sa soseasca un rege, care va revendica
rozariul sau. Cifra simbolizeaza, in primul caz, durata perioadei de transa in care ar
fi stat dervisul, pentru a-si putea ghida adeptii spre casa®. De mentionat ca
intoarcerea celorlalti discipoli s-ar fi petrecut dupa alte zece zile, adica sapte plus
trei, ceea ce releva existenta unui joc aritmetic, raspandit in spatiul central- si nord-
asiatic®’. In celalalt caz, dervisul si-ar fi ghicit viitorul in urma unei experiente
extatice. Harry Norris are alta explicatie — cifra ,7" face referire la cei Sapte Imami

®1 Jalal al-Din Rumi, Mystical Poems of Rumi, trad. AJ. Arberry, ed. Ehsan Yarshater, Hasa
Javadi, Chicago-Londra, The University of Chicago Press, 2009. Detalii referitoare la Rumi si
ordinul care-i poarta numele, Mevlana sau Mawlawiyya, se pot consulta Trimingham, The Sufi
Orders, p. 61, Schimmel, Mystical Dimensions, pp. 314-324 si Mehrdad Kia, Daily Life in the
Ottoman Empire, Santa Barbara-Denver-Oxford, The Greenwood Press, 2011, pp. 171-173.

%2 Mircea Eliade, Samanismul si tehnicile arhaice ale extazului, editia a IV-a, trad. Brindusa
Prelipceanu, Cezar Baltag, Bucuresti, Humanitas, 1997, p. 102.

% Ibidem, p. 97.

% Ibidem, pp. 254-255.

% Vezi nota 7 si Schimmel, Mystical dimensions, pp. 203-204.

66 Eliade, Samanismul, p. 259.

% Ibidem, pp. 256-259.
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din secta ismailita, dar nu prezinta dovezi ale legaturii dintre aceasta si ordinul
Rifa'iyya®.

Apa este un alt element cu incarcatura simbolica puternica, fiind intalnit in
povestea inmultirii pestelui si in cea in care Sar Saltik ar fi creat o sursa de apa
pentru locuitorii Isaccei. Devin DeWeese explica faptul ca apa are o importanta
vitala pentru comunitatile din Asia interioard, pentru ca reprezinta sursa de apa
alimentata de Zeita-Mama si in care I-a nascut pe Primul Om®. In cazul miracolului
efectuat in nordul Dobrogei, mai apare mentionata si stanca din care ar fi tasnit
apa, ea putand fi identificata, dupa Eliade, cu Muntele Cosmic, imaginea mitica a
.Centrului Lumii”, care face legatura dintre Cer si Pamant’®. Tot Eliade subliniaza c3
numai samanii si eroii pot urca efectiv pe Munte’’. Legatura dintre acesta, apa si
Arborele Lumii (sugerat de prezenta dervisului, in cazul nostru) reprezinta una din
principalele traditii asiatice privitoare la originile umanitatii "

Revenind la povestea inmultirii pestelui, Norris considerda ca ar face
trimitere la miracolul savarsit de Isus’. In Islam, pestele este venerat, indeosebi in
Siria si Turcia. Printre unele idei transmise de dervisi, ar fi cea conform careia
pestele ,este sfantul"’”. Dar povestea mai are si alte semnificatii — este, pe de o
parte, rodul comunicarii dintre saman si unul sau mai multe spirite ancestrale’, iar
pe de alta, supunerea naturii fatd de dervis pentru ca este, la randul sau, supus
divinitatii’®. ,Spiritul ancestral” care este mentionat de al-Saraj este Ibrahim b.
Adham, unul din primii asceti ai Islamului. El a trait in secolul al VIII-lea, intdi ca
print al orasului central-asiatic Balkh, apoi, influentat de Buddha, ca muncitor in
Siria”’.

Amintit in treacat in discutia despre cifra ,3", cultul sfintilor poate fi
interpretat atat in cheie musulmana, cat si in cheie cresting, dar si samana. Acesta
rezoneaza in aproape fiecare poveste scrisa de al-Saraj, insa, cel mai evident, apare
in cea in care o persoana ar fi dorit sa-i aduca o ofranda lui Sar Saltik. El ar fi
omorat-o fiindca primise in trecut, de la ea, balegar in loc de paine, nu inainte de a-

68 Norris, Popular Sufism, p. 143, nota 22.

69 DeWeese, Islamization and native religion, p. 43.

7 Eliade, Samanismul, p. 249. Este posibil ca numele asezarii Babadag s aiba legatura cu
conceptia referitoare la Muntele Cosmic.

" Ibidem, p. 252.

2 DeWeese, Islamization and native religion, pp. 43-46.

73 Norris, Popular Sufism, p. 142, nota 19.

" Hasluck, Christianity and Islam, vol. 1, p. 247.

& Ibidem, p. 37.

76 Schimmel, Mystical dimensions, p. 207.

77 Farid al-Din Attar, Muslim saints and mystics. Episodes from the ‘Tadhkirat al-Auliya’
(Memorial of the Saints), trad. AJ. Arberry, Ames, Iowa, Omphaloskepsis, 2000, p. 65.
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i fi reprosat batjocura ardtata fata de sfinti. Dervisul este prezentat ca sezand pe
covorul de rugaciuni, fara a fi specificata locatia cladirii. Mai jos, autorul scrie ca
mormantul sau se afla ,la trei ore” de Isaccea (e vorba de Babadag78), ceea ce
inseamna ca acolo a existat si zawyia in care traiau si se rugau ascetul si discipolii
sdi. Nu este exclus sa fie aceeasi cladire de care spunea Yazijioghlu mai tarziu, ca
,ghiaurii pun intr-ansul porci””.

Inainte de a dezbate insa, chestiunea cultului sfintilor, trebuie clarificat de
cine era reprezentat auditoriul ordinului Rifa'iyya si cat de eficient a fost
misionarismul efectuat de acesta. Al-Saraj ne-a oferit un detaliu interesant — el a
afirmat ca Sari Saltik avea perioade de contemplare ,in munti” si ca avea un refugiu
izolat. Sa nu uitam ca Yazijioghlu a scris ca, in Anatolia, fusese cioban, ocupatie pe
care probabil, nu a abandonat-o odata ce a trecut Bosforul (ca de altfel, nici cea
mai mare parte a turcilor®®). Putem deduce asadar, ca publicul sau era reprezentat,
in preponderenta, de locuitori din mediul rural si de tataro-mongoli.

in privinta eficientei activitatilor de raspandire a Islamului in zona nordica a
Dobrogei, stim ca, in 1321, cand a calatorit Abou'l Fida in regiunea vest-pontica,
Isaccea era locuitd, in cea mai mare parte, de musulmani. Daca Sari Saltik sau
ordinul pe care il conducea nu i-a convertit pe toti dupa sosirea lor, atunci putem
vorbi de o alta autoritate care a fost implicata in proces. Este vorba de Hoarda de
Aur, care si-a adus aportul la raspandirea Islamului in stepa cumana. incepand cu
domnia lui Berke (1259-1265), si mai ales, dupa incheierea aliantei anti-ilhanide cu
Egiptul mameluc (dupé 1260)%, si-au facut aparitia juristi, imami, muezini si sufiti,
care urmau sa transforme statul din punct de vedere religios®. Islamul nu a fost
religia statului si avem de-a face, in vremea hanului Tohta (1291-1313), de exemplu,
cu o oarecare privilegiere a ordinelor catolice, si anume a franciscanilor si
dominicanilor®.

in acelasi timp, regiunea vestica a ulus-ului tatar a beneficiat de patronajul
musulmanului Nogai (1280-1299), care isi avea resedinta in Isaccea®. Disparitia

78 Kiel, Ottoman urban development, p. 286, nota 8.

7 Yazijioghlu, Selcukname, p. 38.

80 Ibidem, p. 33.

8 Boris Dimitrievici Grecov, Alexandr lacubovski, Hoarda de Aur si decdderea ei, Bucuresti,
Editura de Stat pentru Literatura Stiintifica, 1953, p. 76; Virgil Ciociltan, Mongolii si Marea
Neagrd in secolele XIlI-XIV. Contributia ginghizhanizilor la transformarea bazinului pontic in
placd turnantd a comertului euro-asiatic, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1998, p. 52 si
Mehmed Ablay, Din istoria tdtarilor de la Ginghis Han la Gorbaciov, Bucuresti, Kriterion, 2008,
pp. 99, 127.

82 DeWeese, Islamization and native religion, pp. 83-90, 94-95, 122-142.

8 Ibidem, p. 100.

84 Ibidem, p. 88.
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acestuia de pe scena politica, dupa ani de confruntari cu Tohta, a lasat un vid de
putere temporar, a dus la slabirea partidei musulmane de la curtea hanului si la
deteriorarea economica si militara, toate acestea urmate la scurt timp, de o
seceta®. Starea deplorabild a Dobrogei de sub tatari, in acea vreme, este surprinsa
fugar si de al-Saraj, in povestea in care Sar Saltik a prevazut cand va muri: ,[...] it
was at a time when no repentance was of any benefit whatsoever”. E posibil ca, in
acest caz, sa vorbim de disparitia lentad a ordinului Rifa‘'iyya din Dobrogea, in lipsa
unui succesor de talia dervisului nostru. Aceasta se va fi petrecut inainte de sosirea
lui Ibn Battuta in regiune, care nu-l mentioneaza, desi intalnise multe lacasuri ale
lui, in calatoriile sale, in lumea islamici®.

Vorbind de privilegierea ordinelor catolice de catre Tohta, acestea s-au
remarcat prin convertirea unui comandant tatar aflat in Isaccea (cel franciscan) si a
lui Tohta (cel dominican)®. Misionarismul ordinelor a esuat, din cauza ostilitatii
crescande din partea elitei tatare, ancorate, ba in traditiile intra-asiatice, ba in religia
mahomedana, dupa ce a castigat teren, in vremea lui Ozbek (1313—1341)88.

Al-Saraj nu a facut o distinctie clara intre confesiunile crestine, vorbind de
Jfrancii” care aveau ,metode diferite de convingere”. $tim ca o parte dintre cumani
(rdmasi dupa invazia mongola din 1236) si tatari erau crestini nestorieni, numai ca
nu avem dovezi clare legate de activitatea lor religioasd. in mod curios, DeWeese
descrie, intr-o discutie despre alt dervis semilegendar, legenda de inceput de secol
XI, a convertirii la crestinism nestorian a unui rege din Asia care, aflat in pericol in
salbaticie, a fost transportat in mod miraculos de un sfant pe nume Mai Sergius®.
Povestea este similara cu cea a lui al-Saraj, in care discipolii lui Sari Saltik, depasiti
numeric de crestini, au fost transportati in sigurantd pentru a se evita pieirea lor.
Aceasta are, dupa cum am aratat, multe elemente care tin de credintele samanice,
ceea ce aratd ca, in Dobrogea celei de-a doua jumatati a secolului al XllI-lea, a
existat o competitie intre musulmani si crestini nestorieni.

Activitatea religioasa a Bisericii rasdritene nu a beneficiat de o atentie
deosebita din partea cercetatorilor, probabil fiindca nu existd sau nu au fost
descoperite izvoare scrise care sa ateste activitatea lor religioasa din a doua
jumatate a secolului al XllI-lea, in randul populatiilor turco-tatare. Gheorghe

& Grecov, Hoarda de Aur, p. 85.

¥ Ibn Battita, Les Voyages, vol. I, pp. 35, 46-47, 133, 189, 308, 310; vol. II, pp. 126-127, 132,
142, 175; vol. III, p. 44.

& Radu Ciobanu, Aspecte ale civilizatiei portuare din Dobrogea la sfarsitul secolului al XllI-lea
si in secolul al XIV-lea, in Pontica, 1l (1970), p. 313; DeWeese, Islamization and native religion,
pp. 98-99.

8 DeWeese, Islamization and native religion, pp. 89, 95-96 si nota 58, pp. 96-97.

8 Ibidem, p. 267, nota 74.
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Bratianu si Vitalien Laurent au demonstrat ca Imperiul Bizantin s-a extins pana la est
de Isaccea® si ca a batut moneda in regiune®. Tot in nordul Dobrogei, se stie ca a
existat o mitropolie a Vicinei pana in preajma anului 1359%.

O dovada a existentei unei competitii intre ordinul Rifa'iyya si Biserica
ortodoxa o reprezinta cultul sfintilor. Versiunea musulmana poate fi asemanata,
dupa Julian Baldick, cu cel din vremea crestinismului timpuriu, in care sfantul ar
avea ,obligatii” fata de divinitate, fiindu-i ,vasal”, si fata de oamenii de rand, carora
le-ar fi patron spiritual®. El a inflorit incepand cu secolul al XlI-lea, evidenta fiind
consemnata in ghiduri ale monumentelor legate de vietile sufitilor si ale
antologiilor hagiografice®. Motivele par a tine de rapida urbanizare a lumii islamice
si de cresterea numarului convertirilor®™. Nu este scopul nostru si vedem daca
aceleasi motive au condus la raspandirea cultului sfintilor si in Hoarda de Aur, in
vremea lui Sari Saltik.

In privinta crestinismului rasaritean, avem in nordul Dobrogei, un cult al
sfintilor Cosma si Damian, inca din prima jumatate a secolului al XIlI-lea®. El nu
poate fi ignorat, pentru ca s-a dovedit a fi unul puternic in regiune si in Rusia
kieveana®’ si nu este exclus sa fi supravietuit invaziei tatare din 1241-1242.
Importanta lui pentru investigatia curenta rezida in trasaturile acestor sfinti — ei
erau recunoscuti ca ,aparatori ai sufletelor si trupurilor” si ca doctori care vindecau
oamenii fara sa ceara bani, ci ,sa creada in Hristos, de la Care 1i [sic!] venea
tamaduirea”®. Acest cult ar fi putut castiga aderenti in randul populatiilor tataro-
mongole, avand in vedere faptul ca cei veniti din Asia Centrala venerau spiritele
stramosilor, carora le aduceau ofrande. Pentru ei, reprezenta unul din cele mai
importante aspecte ale vietii religioase a populatiilor din acest spatiu geografic,
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pentru ca spiritele ar fi, dupa cum m-am exprimat mai devreme, cele care ar proteja
comunitatea, i-ar asigura bunastarea si ar fi identificate cu elementele naturii®.
Ramande de vazut cat de popular si de raspandit a fost cultul sfintilor Cosma si
Damian in randul turco-tatarilor dobrogeni.

Un alt aspect de care trebuie sa tinem cont, daca e sa discutam de un
misionarism crestin rasaritean, este cel legat de botez. Stim ca sacralitatea apei este
incontestabila in comunitatile cu credinte intra-asiatice'®, dar mai stim si ca
botezul nu le era strdin turcilor anatolieni, doar ca il priveau ca o cale spre
vindecarea trupului si o metoda de prevenire a posesiei de catre spiritele rele,
gandire care nu era agreata de clerul Bisericii'®". Explicatia tine, din punctul nostru
de vedere, de aceeasi credinta asiatica (probabil, reziduald) in Zeita Mama,
protectoare a comunitatii. in ceea ce ii priveste pe turco-tatarii dobrogeni, nu avem
dovezi legate de practicarea sau de gradul de raspandire al botezului in randul lor.

Si statul a avut un cuvant de spus in privinta convertirii turcilor dobrogeni
la crestinism, urmarind, pentru moment, sa prezerve identitatea lor comunitari'®,
prin infiintarea unui detasament militar de auxiliari distinct'®, colonizarea in regiuni
propice  modului lor de viatd (vdile Macedoniei si stepa dobrogeana) si
recompensarea elitelor, cu bani, titluri si/sau pamanturi'®, pentru a preveni

dezertarea la inamic sau jafurile'®.
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Concluzionand, textul lui al-Saraj, Tufah al-Arwah, reprezinta apogeul
activitatii de convertire a comunitatilor de credinte samanice din Dobrogea, de
catre ordinul Rifa'iyya. Este si documentul care confirma, daca mai existau dubii,
existenta lui Sari Saltik si justifica notorietatea de care are parte dervisul inca din
secolul al XIlI-lea. O persoana carismatica si un lider pragmatic, a reusit sa conserve
Islamul in comunitatea turca, confruntdndu-se cu misionarii crestini nestorieni,
occidentali si rasariteni, apeland la analogii intre traditiile, ritualurile si simbolistica
intra-asiatica si cea musulmana (venerarea lui Ibrahim ben Adham) si, uneori, la
strategiile rivalilor (cum a fost cazul povestii regelui convertit de un sfant nestorian
si a cultului sfintilor). Trebuie spus ca nicaieri nu intalnim vreo referire la una din
cartile sfinte ale Islamului sau la Profetul Mahomed.

Misionarismul lui Sar Saltik a fost eficient cata vreme a avut sprijinul
conducatorilor tatari, insa dupa moartea sa si executia lui Nogai, conducatorul de
facto al jumatatii vestice a Hoardei de Aur (si al Dobrogei nord-vestice), religia
mahomedana a finceput sa piarda adepti. La aceasta s-a adaugat indsprirea
contextului politic, fiindca Tohta nu era musulman si tocmai isi consolida puterea, in
detrimentul factiunii musulmane din cadrul elitei tatare. Absenta unui Mare
Maestru la fel de carismatic precum dervisul nostru si a patronajului unui lider
musulman cu autoritate a condus la disparitia ordinului Rifa'iyya de la sud de
Dundre; ba mai mult, a lasat loc Bisericii rasaritene sa aplice propria strategie de
convertire a populatiilor de alta confesiune sau religie, bazata cel mai probabil, pe
cultul sfintilor Cosma si Damian.

Statul bizantin a sprijinit Biserica, folosind instrumente economice si sociale
pentru a atrage turcopolii, ca oferirea de pamanturi (pe care sa creasca animale sau
sa le cultive), soldele si organizarea lor in detasamente militare distincte de cele de
infanteristi greci. Strategia a functionat in 1259 si 1305, deopotriva. in ultimul caz, a
fost vorba de 1500 de turci dezertori de la tatari. Multi au rdmas in Dobrogea, unii
nerenuntand la Islam, altii trecand la crestinism.

in urma investigatiei, am rdmas cu cateva neclaritati. Dobrogea a cunoscut
o confruntare intre Islam si crestinismul rasaritean, dar al-Saraj nu relateaza nimic
concret de misionarismul celui din urma. Si cum alte izvoare scrise lipsesc,
predilectia cade asupra utilizarii altor tipuri de surse. Trebuie sa aflam in ce masura
botezul, cultul sfintilor Cosma si Damian sau alte mijloace utilizate de Biserica
pentru a castiga adepti au avut succes in randul turco-tatarilor.

Vorbind de strategiile de convertire, turcii lui Sari Saltik au fost ademeniti
atat de eficient, incat ar fi interesant de vazut cum a actionat Biserica in Anatolia, in
cazul maselor de oameni aduse sau ramase in Bizant, in urma conflictelor militare
cu selgiucizii, sau in cazul comunitatii crestine rdmase in sultanatul de Rum, dupa
retragerea administratiei bizantine. Vorbim de cel putin doua secole de experienta
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